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शोध िकं्षेप 

गोस्वामी तुलिीदाि मध्यकाल के िवाप्रमुख भक्त कवव र्े। आलोचक रामचन्र शुक्ल न ेउनकी भक्क्त भावना और 
काव्य प्रततभा का स्वरूप हमारे िमक्ष प्रस्तुत ककया। आचाया रामचन्र शुक्ल की तुलिी िम्बन्धी आलोचना का 
ववकािात्मक स्वरूप हमें रामववलाि शमाा की आलोचना में ददखाई देता है। डॉ.रामववलाि शमाा न े तुलिी काव्य के 
िामाक्जक पहलुओं का िार्ाक ढंग ि ेऐततहासिक िंदभा में ववश्लेषण ककया और तुलिी िादहत्य के नए पहलुओ ंि े

अवगत कराया। हमारे इि शोध पि का उद्देश्य डॉ.रामववलाि शमाा द्वारा गोस्वामी तुलिीदाि के िादहत्य का 
आलोचनात्मक मूल्यांकन का अध्ययन करना है।  

प्रस्तावना 

गोस्वामी तुलिीदाि अपने िमय के बड े प्रसिद्ध 
कवव रे्। इिीसलए तुलिीदाि की प्रततष्ट्ठा अत्यन्त 
लोकवप्रय कवव के रूप में शताक्ददयों पूवा हो चुकी 
र्ी। परन्तु आधुतनक काल में तुलिीदाि की 
काव्य-प्रततभा और उनके भक्त-रूप को उजागर 
कर हमारे िमक्ष प्रस्तुत करने में आधुतनक 
आलोचक आचाया रामचन्र शुक्ल का िवाप्रमुख 
स्र्ान है। व्यवक्स्र्त ढंग िे आलोचना ववद्या का 
ववकाि आचाया रामचन्र शुक्ल के काल िे ही 
माना जाता है। क्योंकक आचाया रामचन्र शुक्ल ने 
आलोचना के क्षेि में पहली बार आलोचना करने 
के सलए नए-नए मानदण्ड तनसमात ककए। उनके 
मानदण्ड का आधार र्ा ‘लोकमंगल की भावना’ 
और काव्य में ‘आनन्द की िाधनावस्र्ा’। पहली 
बार आचाया शुक्ल ‘लोकमंगल’ की किौटी पर 

‘तुलिी-िादहत्य’ का मूल्यांकन करत े हुए ददखाई 
देत ेहैं। इि प्रकार िादहत्य के मूल्यांकन के एक 
प्रमुख मानदण्ड के रूप में आचाया रामचन्र शुक्ल 
ने ‘लोकमंगल’ की प्रततष्ट्ठा की। क्जिका आधार 
आचाया शुक्ल के िमक्ष एकदम स्पष्ट्ट र्ा। 
िवाप्रर्म आचाया रामचन्र शुक्ल ने यह तनरूवपत 
ककया कक िादहत्य या काव्य का प्रयोजन इिी 
लोक के भीतर है और उिका लक्ष्य मनुष्ट्य का 
हृदय है। आचाया शुक्ल ने कहा कक- “मनुष्ट्य 
लोकबद्ध प्राणी है। उिका अपनी ित्ता का ज्ञान 
तक लोकबद्ध है। लोक के भीतर ही कववता क्या 
ककिी कला का प्रयोजन और ववकाि होता है।”1 

आचाया रामचन्र शुक्ल के अनुिार एक की 
अनुभूतत दिूरे की हो िके इिके सलए उिे ‘लोक-
िामान्य-भावभूसम’ पर प्रततक्ष्ट्ठत करना होगा। 
इिीसलए आचाया रामचन्र शुक्ल का कहना है कक- 
“िच्चा कवव वही है क्जिे लोक हृदय की पहचान 
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हो, जो अनेक ववशेषताओं और ववचचिताओं के 
बीच मनुष्ट्य जातत के िामान्य हृदय को देख 
िके। इिी लोक-हृदय में लीन होने की दशा का 
नाम रि-दशा है।”2 अतः इि प्रकार हम देखत ेहैं 
कक वे ‘रि’ को प्राचीन या मध्यकालीन आचायों के 
अर्ा में नहीं स्वीकार करत ेहैं, क्योंकक वे ‘लोक-
दशा’ में लीन होने को ही ‘रिदशा’ कहत े हैं। 
आचाया शुक्ल के द्वारा यह ‘रि’ की आधुतनक 

व्याख्या है। इिीसलए आचाया रामचन्र शुक्ल ने 
पहली बार पािों के चररि-चचिण का ववश्लेषण 
उनकी ‘अन्तः प्रवकृ्त्तयों’ के आधार पर ककया। इि 
प्रकार पहली बार आचाया रामचन्र शुक्ल ने ‘रि-
तनष्ट्पक्त्त’ को काव्य का लक्षण नहीं बक्ल्क उिे 
‘लोक-हृदय’ और ‘लोक-मंगल’ िे जोडकर नवीन 

व्याख्या की। डॉ रामववलाि शमाा का भी यही 
कहना है कक- “प्राचीन रिवाददयों िे आचाया 
रामचन्र शुक्ल का यह महत्वपूणा भेद है।”3 श्रद्धा, 
भक्क्त, क्रोध, पे्रम आदद पर आचाया रामचन्र 
शुक्ल ने स्वतंि रूप िे भी तनबन्ध सलखे हैं। 
पहले के काव्य में श्रृंगार या वीर रिों की ही 
प्रधानता प्रमुख रूप िे ददखाई देती है। परन्तु 
पहली बार आचाया शुक्ल हमें इि तथ्य िे 
अवगत करात े हैं कक ‘तुलिी-काव्य’ में मानव-
जीवन के िमग्र रिों का िंयसमत रूप िे उल्लेख 
समलता है।  

भक्त कववयों का मूलमंि पे्रम र्ा। तुलिी भी 
िबिे अचधक इिी पे्रम के कवव रे्। आचाया शुक्ल 
ने इि भाव को अच्छी तरह पहचाना और िमझा 
र्ा। डॉ. रामववलाि शमाा सलखत ेहैं- “शुक्ल जी ने 
तुलिी के इि पे्रम को पहचाना, उिे िराहा, उिे 
केशव, त्रबहारी के ‘पे्रम’ िे एकदम सभन्न माना, 
यही उन्हें दहन्दी का महान ्आलोचक बनाता है, 

तुलिी में वेद-शाक्स्ियों की व्यवस्र्ा ढूूँढ़ना 
नहीं।”4 आचाया रामचन्र शुक्ल की तुलिी िंबंधी 
आलोचना दो स्र्ानों पर ही अपने िमग्र रूप में 
हमें समलती है। एक उनके इततहाि में ‘दहन्दी 
िादहत्य का इततहाि’। दिूरी उनकी पुस्तक 
‘गोस्वामी तुलिीदाि’ में। आचाया रामचन्र शुक्ल 
ने पहली बार ‘गोस्वामी तुलिीदाि’ पुस्तक में 
तुलिी के भक्क्त िंबंधी ववचारों का गहराई िे 
अध्ययन ककया और पाया कक उनकी ‘भक्क्त का 
स्वरूप’ बडा व्यापक और लौककक र्ा। आचाया 
शुक्ल ने तुलिीदाि की भक्क्तधारा को वैष्ट्णव 

भक्क्त िे जोडकर देखत े हुए उिमें ‘आयाधमा’ का 
प्रधान लक्षण खोजा और पाया कक तुलिी की 
भक्क्त ‘भारतीय आयाधमा’ की परम्परा िे जुडती 
है। डॉ.रामववलाि शमाा ने आगे चलकर तुलिी 
भक्क्त को वैष्ट्णव भक्क्त िे समलाकर गहराई िे 
देखने िमझने की कोसशश की और नवीन 
तुलिी-िौन्दया िे भी हमें अवगत करात े हैं। यह 
ित्य है कक डॉ.शमाा, डॉ.त्रिपाठी और डॉ.सशव 

कुमार समश्र जहां आचाया शुक्ल की तुलिी िंबंधी 
आलोचना की प्रशंिा करते हैं बक्ल्क उनके 
वववाददत प्रिंगों का िरलीकरण भी करत े हुए 
चलत े हैं। वहीं, दिूरी तरफ रांगेय राद्यव और 
मुक्क्तबोध उन-वववाददत प्रिंगों को उजागर करते 
हैं, बक्ल्क कई प्रश्नों को खडा भी करत ेहैं, क्जनका 
जवाब आज भी प्रगततशील आलोचकों के पाि 
नहीं है।  

आचाया शुक्ल जी की तुलिी िंबंधी िमीक्षा का 
महत्व बतलात े हुए डॉ. ववश्वनार् त्रिपाठी सलखत े
हैं- “आचाया रामचन्र शुक्ल की आलोचना द्वारा 
यह िंभव हुआ कक पाठकों ने तुलिी के 
काव्योत्कषा को केवल महिूि ही नहीं ककया 
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बक्ल्क िमझने भी लगे। उन्होंने तुलिी के काव्य 
को अपने युगबोध और युग की भाषा में 
व्याख्यातयत ककया। इि प्रकार तुलिी को 
आधुतनक जीवन के सलए िदंभावान बनाया। वे 
लोकवप्रय पहले रे् शुक्ल जी ने उन्हें महान कवव 
के रूप में िामने लाए।”5 अतः स्पष्ट्ट है कक 
आचाया रामचन्र शुक्ल ने न केवल तुलिीदाि 
को मध्यकाल में उचचत स्र्ान ददलाया बक्ल्क 
आधुतनक काल में भी ‘दहन्दी िादहत्य’ में एक 

िवाप्रमुख स्र्ान िुतनक्श्चत करवाया। परन्तु 
आचाया रामचन्र शुक्ल मध्यकाल के ऐततहासिक 
और उिके आचर्ाक पक्ष को गहराई िे िमझने में 
अिफल रहे। माक्िावादी  आलोचक डॉ.रामववलाि 
शमाा, डॉ.ववश्वनार् त्रिपाठी, सशव कुमार समश्र 
इत्यादद भी आचाया शुक्ल की तुलिीदाि िंबंधी 
आलोचना का पुनमूाल्यांकन ही करत े हैं। ववशुद्ध 
रूप िे माक्िावादी दृक्ष्ट्टकोण को उन्होंने नहीं 
अपनाया है। कफर भी आचाया रामचन्र शुक्ल के 
िंदभा में डॉ.रामववलाि शमाा, डॉ.ववश्वनार् त्रिपाठी, 
सशव कुमार समश्र इत्यादद आलोचकों की 
तुलिीदाि िंबंधी आलोचना का मूल्यांकन करना 
आवश्यक है।  

गोस्वामी तलुिीदाि और प्रगततशील 
आलोचना 

डॉ.रामववलाि शमाा न केवल दहन्दी िादहत्य के 
सलए वरन ् भारतीय िमाज की व्याख्या के सलए 
अिाधारण महत्व रखत ेहैं। भारतीय परम्परा को 
पहचानने, परम्परा के महत्वपूणा कृततत्व को आगे 
बढ़ाने में और इिी िंदभा में माक्िावादी दृक्ष्ट्ट िे 
‘तुलिी-िादहत्य’ का पुनमूाल्यांकन करने में डॉ. 
रामववलाि शमाा का एक महत्वपूणा योगदान रहा 

है। जो आलोचक वतामान को व्याख्यातयत करते 
िमय अपनी प्राचीन परम्परा को पूरी तरह 
खाररज करके दिूरी परम्परा की खोज में अपने 
िमय की व्याख्या करत ेहैं। वह पूरी तरह दहन्दी 
िादहत्य को उिके ऐततहासिक पररपे्रक्ष्य में नहीं 
िमझ पात।े ऐिी क्स्र्तत में डॉ.रामववलाि शमाा 
का ‘परंपरा का मूल्यांकन’ करना ककतना महत्वपूणा 
है इिे िब भली-भांतत िमझ िकत े हैं। 
डॉ.रामववलाि शमाा के मत िे- “इततहाि के ज्ञान 
िे ही ऐततहासिक भौततकवाद का ववकाि होता है, 

िादहत्य की परंपरा के ज्ञान िे ही प्रगततशील 
आलोचना का ववकाि होता है, ऐततहासिक 
भौततकवाद के ज्ञान िे िमाज में व्यापक 
पररवतान ककये जा िकत े हैं, और नई िमाज-
व्यवस्र्ा का तनमााण ककया जा िकता है। 
प्रगततशील आलोचना के ज्ञान िे िादहत्य की 
धारा मोडी जा िकती है। और नये प्रगततशील 
िादहत्य का तनमााण ककया जा िकता है।”6 इि 
प्रकार डॉ.रामववलाि शमाा ‘िमाज-व्यवस्र्ा’ के 
तनमााण में अपनी प्रगततशील िोच और 
माक्िावादी आलोचनात्मक दृक्ष्ट्टकोण का ववकाि 
अपनी प्राचीन भारतीय िभ्यता या परंपरा िे 
प्राप्त त करत े हैं, परन्तु वे आलोचक जो भारतीय 
िंस्कृतत, भाषा, िभ्यता को प्राचीन काल िे 
गहराई में जाकर नहीं िमझत।े वे डॉ.शमाा के 
महत्व को भी नहीं िमझ पात।े डॉ.रामववलाि 
शमाा के अनुिार भक्क्त काव्य प्रगततशील काव्य 
है जो जनता के दःुख-ददा और हषा-उल्लाि को 
असभव्यक्त करता है। वह जातीय िंस्कृतत और 

जातीय ववराित की रक्षा करने वाला िादहत्य है। 
इिसलए वह गोस्वामी तुलिीदाि को जातीय कवव 
कहकर पुकारत े हैं। शमाा जी के अनुिार 
‘प्रगततशील िादहत्य जनता की तरफदारी करने 
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वाला िादहत्य है, इिसलए वह उिकी जातीय 
ववराित, उिकी िादहक्त्यक परम्पराओं की रक्षा 
करने के सलए भी लडता है। िाम्राज्यवाद न सिफा  
जनता की स्वाधीनता का अपहरण करता है, उिके 
जनवादी अचधकारों को कुचलता है बक्ल्क उिकी 
जातीय िंस्कृतत, उिके राष्ट्रीय असभयान उिके 
पूवा पुरुषों के अक्जात ज्ञान को भी झुठलाता है 
और दबाता है। इिसलए जनता की जातीय 
िंस्कृतत और रक्षा के ववकाि के सलए िंघषा 
उनकी स्वाधीनता और जनवादी अचधकारों के 
सलए िंघषा का असभन्न अंग हैं। गोस्वामी 
तुलिीदाि ने उम्र भर अपनी जातीय िंस्कृतत 
और जातीय ववराित का बखान ककया और उिकी 
रक्षा के सलए हमेशा िंघषारत ्रहे। आचाया द्वववेदी 
ने तुलिी को ‘िमन्वयवादी’ कहा, और उनके 
दाशातनक ववचारों की बात की। वहीं दिूरी तरफ 
‘तुलिी’ िंदभा में सशवदान सिहं चैहान, रांगेय 

राघव, मुक्क्तबोध उन्हें िामन्त दहतैषी, 
‘ब्राह्मणवादी िोच के’ इत्यादद कहत े हैं। 
डॉ.रामववलाि शमाा ‘तुलिीदाि’ के काव्य और 
आचाया रामचन्र शुक्ल को इन अततवादों िे मुक्त 
कर उन्हें वैष्ट्णव भक्क्त की परम्परा िे जोड, 

उनके काव्य में ककिान-जीवन, ककिान-चतेना की 
बात करत े हैं। क्जिकी चचाा हम आगे करेंगे। 
डॉ.जाजा अब्राह्म चग्रयिान और प्रो. उदयभानु सिहं 
के िमान डॉ. हजारी प्रिाद द्वववेदी भी ‘तुलिी-
िादहत्य’ को िमन्वयकारी घोवषत करत ेहुए कहते 
हैं कक “भारतवषा का ‘लोक-नायक’ वही हो िकता 
है जो िमन्वय कर िके, क्योंकक भारतीय िमाज 
में नाना भाूँतत की परस्पर ववरोचधनी िंस्कृततयाूँ, 
िाधनाएूँ, आचार-तनष्ट्ठा और ववचार-पद्धततयाूँ 
प्रचसलत हैं।”7 आगे उन्होंने कहा है कक- “बुद्धदेव 
िमन्वयकारी रे्, गीता में िमन्वय की चषे्ट्टा है 

और तुलिी भी िमन्वयकारी रे्। वे स्वयं नाना 
प्रकार के िामाक्जक स्तरों में रह चुके रे्।“8 

डॉ.हजारी प्रिाद द्वववेदी आलोचनात्मक दृक्ष्ट्ट िे 
‘तुलिी-िादहत्य’ का अध्ययन करने के पश्चात ्इि 
तनष्ट्कषा पर पहुूँचत े हैं कक- “तुलिी के िमन्वय 

का वास्तववक अर्ा र्ा कुछ झुकना, और दिूरों 
को झुकने के सलए बाध्य करना। तुलिीदाि को 
ऐिा करना पडा है। यह करने के सलए क्जि 
अिामान्य दक्षता की जरूरत र्ी वह उनमें र्ी।”9 

अतः यहां ‘कुछ झुकने’ का अर्ा र्ा कक तुलिी के 
िमय तनम्न-वगा अर्ाात ्शूरों ने िमाज में िमान 
अचधकार के सलए उच्च-वणा ब्राह्मणों िे ववरोह 

ककया। इि ववरोह को भक्क्त-आन्दोलन के नाम 
िे जाना जाता है। यह ववरोह इतना प्रभावशाली 
सिद्ध हुआ कक देखत ेही देखत ेयह उत्तरी भारत 
के कई छोटे-छोटे इलाकों में फैल गया। अतः इि 
ववरोहों को शान्त करने के सलए स्वाभाववक र्ा 
कक उन्हें कुछ अचधकार ददए जाएूँ। इिसलए उन्हें 
धासमाक क्षेि में अचधकार देने के सलए, डॉ.हजारी 
प्रिाद द्वववेदी के अनुिार- उि ब्राह्मण-वगा को 
‘कुछ-झुकना’ पडा। िार् ही डॉ.हजारी प्रिाद 

द्वववेदी यह भी कहत ेहैं- ‘कुछ दिूरों को झुकने 
के सलए बाध्य करना।’ अतः तुलिीदाि बडी ही 
चतुराई िे ब्राह्मण-वगा को कुछ झुकने के सलए 
कहते हैं, और धासमाक क्षेि में नरमाई िे पेश आने 
की निीहत देत ेहैं। ताकक िमाज में धासमाक और 
िामाक्जक स्तर पर उठी उर्ल-पुर्ल कुछ कम 
हो जाए और िमाज में ‘वणााश्रम-व्यवस्र्ा’ कायम 
रहे। इिसलए िदैव ध्यान रखना चादहए कक- 
“डॉ.द्वववेदी का ‘लोकधमा’ आचाया रामचन्र शुक्ल 
का ‘लोकधमा’ नहीं र्ा। उनका ‘लोकधमा’ उि 
व्यापक जनिमूह की जाग्रत चतेना हैं जो िंकीणा 
ब्राह्मण-धमा के ववरूद्ध जाती है।”10 इि दृक्ष्ट्ट िे 
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आचाया रामचन्र शुक्ल का ‘लोकधमा’ ‘वणााश्रम-
धमा’ का पयााय िा लगता है। जबकक डॉ.हजारी 
प्रिाद द्वववेदी का ‘लोकधमा’ ‘तनम्न-वगा’ की 
जनता का ‘उदार-धमा’ है। सशवदान सिहं चौहान ने 
भी तुलिीदाि के दाशातनक ववचारों में िमन्वय 

की बात की है। उनके अनुिार तुलिीदाि का 
िमन्वय आदशावादी र्ा, वैज्ञातनक नहीं। वे कहते 
हैं कक- “तुलिीदाि ने यदद िमन्वय ककया, तो वह 
िमन्वय ताक्त्वक दृक्ष्ट्ट िे मूलतः आदशावादी ही 
र्ा, वैज्ञातनक नहीं, क्योंकक वैज्ञातनक तत्वदशान की 
प्रणाली उि िमय की भारतीय चचतंनधारा का 
अंग न बन पाई र्ी। उि िमय ववरोह और 
प्रगतत की धाराएूँ भी धासमाक आन्दोलनों और 
भक्क्त-भावना के माध्यम िे ही व्यक्त होती र्ीं, 
क्जि प्रकार रूद  ढ-जजार हिोन्मुखी ववचारधाराएं 
धमा का आश्रय लेती र्ी।”11 अतः उि िमय 
आचर्ाक और ऐततहासिक आधार आलोचना का 
स्पष्ट्ट नहीं र्ा। धमा की आड में ही िामाक्जक 
शोषण और िामाक्जक िुधार होता र्ा। धमा ही 
िवोपरर र्ा हर तरह िे तनणाय लेने में। आगे 
सशवदान सिहं का मानना है कक- “तुलिीदाि के 
दाशातनक िमन्वय को देखते हुए यह नहीं भूल 
जाना चादहए कक तुलिी लोकमयाादा, वणा-
व्यवस्र्ा, िदाचार-व्यवस्र्ा और शु्रतत-िम्मत होने 
का ध्यान िदा रखत ेहैं। चाहे वह राम की भक्क्त 
का प्रततपादन करें , चाहे अद्वैतवाद का, चाहे माया 
का तनरूपण करें या जीवन का वववेचन, चाहे सशव 
की वंदना करें या राम की, ककन्तु वह अपनी इन 
बातों को ककिी-न-ककिी रूप में याद रखत े हैं। 
इिसलए ‘हरर को भजे िो हरर का होई’ और 
‘सियाराममय िब जग जानी, की िमता पर 
आधाररत भक्क्त का वणान करत ेहुए भी शूर और 
ब्राह्मण के भेद को स्वीकार करत े हैं।”12 और 

अन्त में वह भी स्वीकारत े हैं कक- “उनका 
दाशातनक िमन्वयवाद, िामाक्जक मयाादाओं को 
वणा और वेद के अनुिार प्रततक्ष्ट्ठत करने का 
प्रयत्न र्ा, क्जि पर िामंती िसं्कारों की छाप र्ी, 
ककन्तु लोक कल्याण में उनकी आस्र्ा उनके 

उदार मानववाद का पररचायक है, क्जिकी व्यापक 
पे्ररणा िे वह इतनी ववसभन्नताओं का ववराट 
िमन्वय करके युग को अपने अनुकूल बनाने की 
महान ्कला-िाधना िंपन्न कर िके।”13  

इि प्रकार हम ‘गोस्वामी तुलिीदाि’ के 
‘िमन्वयवाद’ का अर्ा आचाया हजारी प्रिाद 
द्वववेदी के अनुिार ‘कुछ स्वयं झुकना’ और ‘कुछ 
दिूरे को झुकने के सलए मजबूर करना र्ा।“ 
उनका ‘लोकधमा’ भी ‘वणााश्रम-व्यवस्र्ा’ पर 
आधाररत ‘लोकधमा’ र्ा। रांगेय राघव उन्हें 
ब्राह्मणवादी तक कह जात ेहैं और मुक्क्तबोध भी 
उनकी कडी आलोचना करत ेहैं। वहीं दिूरी तरफ 
सशवदान सिहं चौहान उनके दाशातनक ववचारों के 
िमन्वय को आदशावादी कहकर वैज्ञातनक किौटी 
पर जाूँचने परखने की कोसशश करत ेहैं। और पाते 
हैं कक वह वणा और वेद पर आधाररत, िामंती 
आवरण सलए हुए लोक कल्याण का काम करने 
की कोसशश करत े हैं। इन िभी अततवादों और 
अिंगततयों िे डॉ.रामववलाि शमाा ‘गोस्वामी 
तुलिीदाि’ और उनके आलोचक आचाया रामचन्र 
शुक्ल को तनकालने की कोसशश करत ेहैं। डॉ.शमाा 
के मत िे ‘तुलिी की भक्क्त का दृढ़ आधार है, 

उनका ज्ञान।’ इिी कारण डॉ.शमाा ने तुलिी िंबंधी 
दाशातनक ववचारधारा की अिंगततयों का पररहार 
करत े हुए कहा कक- ”तुलिीदाि के दाशातनक 
दृक्ष्ट्टकोण की िबिे बडी ववशषेता यह है कक वह 
जीवन िे ववमुख नहीं है, वह लोकोन्मुख है, वह 
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जीवन को िुखी और िार्ाक बनाने के सलए 
है।“14 आगे ववस्ततृ रूप ् िे हम इिकी चचाा 
करेंगे।  

माक्िावादी आलोचक रामववलाि शमाा ने पहली 
बार कबीर आदद िंतों को सिद्धों, नार्ों िे अलग 
करके उन्हें वैष्ट्णव भक्क्त की परम्परा में 
तुलिीदाि के िार् जोडा। अतः डॉ.रामववलाि 
शमाा तुलिी के िंदभा में क्जि वैष्ट्णव भक्क्त की 
वकालत करत े हैं उनके केन्र में ‘िेवदह ं लखन 
िीय रघुबीरदह’ं की भावना मौजूद है। जो ‘सिया 
राममय िब जग जानी। करौं प्रनाम जोरर जुग 
पानी’ की घोषणा करत े हैं। अर्ाात ् तुलिी क्जिे 
िगुण और प्रत्यक्ष ित्ता कहत े हैं, वह अित्य 
नहीं है, वह परोक्ष और तनगुाण ित्ता िे असभन्न 
रूप िे जुडी हुई।14 डॉ.शमाा के मत में ‘तुलिी की 
भक्क्त का दृढ़ आधार है, उनका ज्ञान।’ इिी कारण 
डॉ.शमाा ने तुलिी िंबंधी दाशातनक ववचारधारा की 
अिंगततयों का पररहार करत े हुए कहा है कक- 
“तुलिीदाि के दाशातनक दृक्ष्ट्टकोण की िबिे बडी 
ववशेषता यह है कक वह जीवन िे ववमुख नहीं है, 

वह लोकोन्मुख है, वह जीवन को िुखी और 
िार्ाक बनाने के सलए हैं।”15 अतः स्पष्ट्ट है कक 
तुलिीदाि ने जीवनभर दःुख भोगे रे् परन्तु 
उन्होंने अपने दःुखों िे िंघषा करना भी इिी 
जीवन में िीखा र्ा, वह अपने दःुखों व पीडा को 
दरू करने के सलए ककिी परोक्ष ित्ता की आि 
नहीं लगाते, और न ही तनराश होकर मतृ्यु के 
गीत गात े हैं। इिी कारण तुलिी क्जि राम या 
ब्रह्म के उपािक हैं, वह परोक्ष ित्ता नहीं है। वह 
उनके सलए प्रकट ित्य है। िार् ही वह कहत ेहैं 
कक उनका ब्रह्म एकमाि प्रत्यक्ष ित्ता नहीं है, 

बक्ल्क वह परोक्ष भी है। इिीसलए डॉ.शमाा के मत 

िे-“तुलिीदाि न ववशुद्ध तनगुाणवादी रे्, न ववशुद्ध 
िगुणवादी।” उनकी प्रसिद्ध उक्क्त है- ‘अगुन िगुन 
दहु ब्रह्म िरूपा। अकर् अगाध अनादद 
अनुपा।’16 अतः िंिार को राममय जानकर ित्य 
मानना तर्ा स्वार्ा और अहंकार िे मुक्त होना-
यह लोकोन्मुख दृक्ष्ट्टकोण है।17 यही दृक्ष्ट्टकोण 
डॉ.शमाा के मत िे तुलिीदाि का र्ा। अतः िंिार 
तुलिीदाि के सलए ित्य है, उिके िमाज के 
आचार-ववचारों, मानव-जीवन के ववववध व्यापारों 
का लेखा-जोखा िब इिी ििंार में हैं। दःुख-ददा 
भी इिी िंिार में हैं, उिे िघंषा करने की पे्ररणा 
भी इिी िंिार िे उत्पन्न है। िंिार अित्य है 
क्षणवाददयों के सलए और मायावाददयों के सलए 
भी। तुलिीदाि के सलए उनका जीवन तो ईश्वर 
का वरदान र्ा। क्जिे उन्होंने जीवन के हर अच्छे-
बुरे पलों में पूरी आत्मीयता िे जीया और मानव-
जीवन पर गवा ककया, अपने देश पर गवा ककया। 
भारत में मानव-जीवन पाने की िार्ाकता उनके 
सलए भगवद् भक्क्त में है। अतः स्पष्ट्ट है कक- 
ब्रह्म, जगत ्और जीव-तीनों के प्रतत तुलिी के 
ववचारों में तारतम्य है। यह िंिार ही वास्तववक 
जीवन है। इि िंिार में रहत े हुए यदद मनुष्ट्य 
दःुख भोगता है या अपने दःुख-ददा िे लडता है तो 
उिका तनवारण भी इिी िंिार के बीच कमा करते 
हुए ही िंभव है। इिसलए तुलिीदाि िंत-िमाज 
को तीर्ाराज और रामभक्क्त को गंगा के िमान 
कहत े हैं। तुलिी ने काम, क्रोध, मद, लोभ आदद 

ववकारों िे उत्पन्न कष्ट्टों की बात कही है। िार् 
ही वह, डॉ.शमाा के मत िे- ‘दरररता’ िे उत्पन्न 
कष्ट्टों का भी ववस्तार िे वणान करत े हैं। 
डॉ.रामववलाि शमाा ने पहली बार तुलिी की 
भक्क्त का आचर्ाक पक्ष िमझा और कहा- “शायद 
दरररता पर क्जतना अकेले तुलिीदाि ने सलखा 
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है, उतना दहन्दी के िमस्त नये-पुराने कववयों ने 
समलकर न सलखा होगा। दरररता  का दःुख ऐिा 
है क्जिे िंिार को माया कहकर समटाया नहीं जा 
िकता। िमुर के भीतर क्जि भयानक अक्नन की 
कल्पना कववयों ने की र्ी, उििे भी भयानक पेट 
की आग है, ऐिा तुलिीदाि का ववचार र्ा- “आचग 
बडवाचग त े बडी है आचग पेट की।”18 यह है 
तुलिी की भक्क्त का आचर्ाक पक्ष, क्जिे डॉ.शमाा 
ने खूब पहचाना और उिकी प्रशंिा की। तुलिी 
अपने पेट की भूख िे राम भक्क्त को लडात ेहैं, 
अपनी बाहु पीडा को अपनी भक्क्त िे िंघषा 
करात े हैं, और अन्त तक अपनी हार नहीं 
स्वीकारत।े तुलिी की यह पीडा और भूख सिफा  
आत्मकेक्न्रत होकर उन्हीं तक िीसमत नहीं रही 
र्ी बक्ल्क उिे उन्होंने एक िामाक्जक आधार व 
ददशा दी र्ी। यह िामाक्जक आधार उन्हें-िामंतीय 
उत्पीडन िे प्राप्त त हुआ र्ा। इिीसलए 
डॉ.रामववलाि शमाा के मत िे- “तुलिी की भक्क्त 
का िामाक्जक उत्पीडन िे घतनष्ट्ठ िंबंध है। काशी 
में भयंकर महामारी, अकाल का वणान उन्होंने 
ककया है। राम की भक्क्त में क्स्ियों व िमाज में 
नीच ेिमझ ेजाने वाले लोगों का िवाप्रमुख स्र्ान 
है।”19 तुलिी की वैष्ट्णव भक्क्त में स्वयं तुलिी 
िबिे बडा अधम और पापी ददखते हैं। इि अधम 
और पापी ददखने के पीछे तुलिीदाि की दैन्यता 
स्पष्ट्ट रूप िे झलकती है। अतः इि पाप के 
तनवारण िे ही व्यक्क्त की मुक्क्त िंभव है। डॉ. 
रामववलाि शमाा ने तुलिी के िंदभा में सलखा-
तुलिी की करुणा भरत और कौशल्या के चचिण 
में ददखलाई देती है। उनकी मानवीय िहानुभूतत 
तनषाद, शबरी, िीता िे प्रश्न करने वाली ग्राम 
वधुओं के िंदभा में ददखाई देती है। मिलन-
“परदहत िररि धमा नदह ंभाई, परपीडा िम नहीं 

अधमाई।”20 अतः डॉ. शमाा के यहाूँ- “तुलिी की 
भक्क्त का आधार ज्ञान है। वह भक्त होने के 
िार् दाशातनक कवव भी है। उनके सलए ब्रह्म 
िगुण और तनगुाण दोनों हैं; ब्रह्म िंिार िे परे 
नहीं हैं, वह प्रत्यक्ष जगत ्में व्याप्त त है। िंिार को 
रचने वाली शक्क्त ववद्या है, अववद्या नहीं; वह 
मनुष्ट्य के सलए शे्रयस्करी है। राम ब्रह्म हैं तो 
िीता आददशक्क्त हैं, जीव ब्रह्म का ही अंश है। 
तुलिी का यह लोकोन्मुख दशान है, क्जिके कारण 
वे िंिार के ववसभन्न व्यापारों का, अपने तर्ा 
अन्य मनुष्ट्यों के दःुखों का वणान करतें हैं।”21 

उनकी भक्क्त का घतनष्ट्ठ िंबंध मानवीय 
िहानुभूतत और करूणा िे है। इिीसलए व ेउिके 
द्वारा उच्च कोदट के मानववाद की प्रततष्ट्ठा करत े
हैं। वे अपने जीवन में भक्क्त द्वारा ककये जाने 
वाले पररवतान का उल्लेख करत ेहैं और भक्त को 
भगवान िे भी बडा कहकर मनुष्ट्य की महत्ता 
की घोषणा करत ेहैं। इिी कारण उनकी भक्क्त का 
महत्व िावादेसशक और िावाकासलक हैं। 
डॉ.रामववलाि शमाा ने ‘तुलिी-िादहत्य’ का 
मूल्यांकन माक्िावादी दृक्ष्ट्टकोण िे करने की 
कोसशश की है। परन्तु कहीं-कहीं वह तुलिीदाि 
का िरलीकरण करत े हुए चलत े हैं। ववशेषकर 
उनके स्िी व दसलत वाले प्रश्नों पर और उनकी 
वणााश्रम व्यवस्र्ा वाली िोच पर उनकी 
माक्िावादी आलोचना अिफल होती ददखाई देती 
है। परन्तु तुलिीदाि के िंदभा में परंपरा का 
मूल्यांकन करना और भारतीय िौन्दया बोध िे 
तुलिी-िादहत्य को जोडकर हमारे िमक्ष प्रस्तुत 
करना। एक नए प्रकार का तुलिी िादहत्य के 
िंदभा में ककया गया काम है, क्जिे झुठलाया नहीं 
जा िकता। उन्होंने ‘तुलिी-िादहत्य’ में ‘ककिान-
जीवन’ और ‘ककिान-चतेना’ की बात की है। 
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क्जिकी खोज उन्होंने मध्यकाल की ऐततहासिक 
और िामाक्जक पषृ्ट्ठभूसम िे की। डॉ.रामववलाि 
शमाा के मत िे-तुलिी िादहत्य का िामाक्जक 
महत्व परखने िे पहले उिकी ऐततहासिक 
पषृ्ट्ठभूसम पर एक दृक्ष्ट्ट डालना आवश्यक है। 
तुलिीदाि अपने िमय के एक युग रष्ट्टा कवव 
रे्। िामाक्जक पररक्स्र्ततयाूँ, राजनीततक हलचलों 
की झलककयाूँ उनके काव्य में हमें अप्रत्यक्ष रूप 
िे ददखाई देती हैं। ‘भाषा, युगबोध और कववता’ 
नामक पुस्तक में िंकसलत ‘गोस्वामी तुलिीदाि 
और मध्यकालीन भारत’ तनबन्ध में डॉ.रामववलाि 
शमाा ने िंक्षक्षप्त त रूप िे मुगलों की भूसम 
व्यवस्र्ा, कर-विूली पर दृक्ष्ट्ट डाली है। 
डॉ.रामववलाि शमाा के मत िे- “मुगल-िाम्राज्य 
की आमदनी का मुख्य उद्गम र्ी- भूसम। जैिा 
कक अंगे्रजी इततहािकारों ने सलखा है- भूसम िे 
मुख्य अमनदमी होने के कारण दहन्दसु्तान में 
‘रवेन्यु’ कहने िे लोगों को ‘लैंड रेवेन्यु’ का ही बोध 
होता है। भूसम कर के आधार पर राजदरबारों की 
शोभा भी र्ी और उिी के बल पर अकबर ने 
गुजरात िे लेकर बंगाल तक अपना राज्य-
ववस्तार ककया र्ा।”22 इि प्रकार वास्तव में 
बंगाल, त्रबहार, उडीिा की भूसम िे िोना उगाया 
जाता र्ा। क्जि कारण मुगल-शािकों ने यहाूँ बडी 
कदठन भूसम-व्यवस्र्ा लागू की और कर-विूली के 
सलए भी नए तनयमों और िख्त कानून की 
व्यवस्र्ा की। डॉ.रामववलाि शमाा के मत िे- 
“मध्यकालीन भारत में मुख्य उत्पादक शक्क्त 

ककिान रे् और उनके उत्पादन िे लाभ उठाने 
वाले दहन्द ुऔर मुगल िामंत रे्। इततहाि में यह 
बात उक्ल्लखखत है कक अकबर के शािन का 
आरम्भ होने िे पहले देश में भयानक अकाल 
पडा। दो िाल के युद्धों िे जनता वैिे ही िादह-

िादह कर रही र्ी। उि पर महामारी का भी 
प्रकोप हुआ। गोस्वामी तुलिीदाि को अपने जीवन 
के अक्न्तम ददनों में कफर इि महामारी का 
िामना करना पडा।”23 डॉ.शमाा के मत िे- 
“इततहािकारों का यह कहना शाहजहां के िमय 
में ककिानों की बुरी दशा हो गई। ककिान जमीन 
छोड-छोडकर भागने लगे और औरंगजेब को यह 
आज्ञा तनकालनी पडी कक अगर कहने िे ककिान 
जमीन न जोते तो उन्हें कोडों िे वपटवाकर खेत 
जुतवायें जायें।”24 इि प्रकार डॉ.रामववलाि शमाा 
अन्त में यह तनष्ट्कषा तनकालत ेहुए कहते हैं- “उि 
िमय का मुख्य िंघषा िामंत और ककिानों के 
बीच र्ा। ज्यों-ज्यों हम औरंगजेब की ओर बढ़ते 
हैं, त्यों-त्यों िंघषा तीव्र होता जाता है। अकबर िे 
पहले ववसभन्न युद्धों के कारण उि पर पदाा पडा 
रहा। दिूरी-दिूरी िमस्याओं िे लोग उलझ े रहे। 
इिसलए हम ककिी मध्यकालीन कवव िे यह 
आशा नहीं कर िकत ेकक वह इि वगा-िंघषा का 
स्पष्ट्ट चचिण करेगा, वह राजाओं और िामन्तों के 
ववरूद्ध ककिानों के राज्य की मांग करेगा। ककिी-
न-ककिी रूप में उि िमय के महान िादहक्त्यकों 
की रचनाओं में उिकी छाया समलेगी ही।”25  

उपयुाक्त कर्न के अनुिार हम कह िकत ेहैं कक 
दहन्दी िादहत्य में ककिान भक्क्त-आन्दोलन में 
दाखखल होता है, और तुलिीदाि भक्क्त-आन्दोलन 
के प्रतततनचध कववयों में िे रे्। उनके काव्य में 
अकाल, भूमखरी, जनता के दःुख-ददा, शािन की 
अव्यवस्र्ा, िार् ही िांस्कृततक मान्यताएं, 

परम्पराएूँ, रीतत-ररवाज आदद के माध्यम िे 
ककिान-जीवन आदद िे अन्त तक ददखलाई देता 
है। डॉ रामववलाि शमाा के मत िे- “त्रबना अपनी 
रूपरेखा स्पष्ट्ट ककये हुए भी यह ककिान-चतेना 
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ववद्यमान र्ी। ककिी न ककिी रूप में उि िमय 
के महान ् िादहक्त्यकों की रचनाओं में उिकी 
छाया समलेगी ही। तुलिी जी ने भी ‘कववतावली’ 
में कहा है- “खेतत न ककिान को सभखारी को न 
भीख बसल बतनज को बतनज न चाकर को 
चाकरी।”26 डॉ.शमाा के अनुिार इि पंक्क्तयों में 
तुलिीदाि की भौततक जागरूकता का पररचय 
समलता है। आचर्ाक ददुाशा का ककतना जीवन्त 
उदाहरण है। इिी तरह ‘तुलिी-िादहत्य’ में 
ककिान-चतेना अपने िंपूणा रूप में आदद िे अन्त 
तक ववद्यमान है, कहीं प्रत्यक्ष, तो कहीं अप्रत्यक्ष 
रूप में, आचाया रामचन्र शुक्ल ने कहा है- 
“गोस्वामी जी ने कसलकाल के वणान में। अपने 
िमय का ही चचिण ककया है- “कसल बारदह बार 
दकुाल परै” आदद पंक्क्तयाूँ, “कल्पना-लोक का 
चचिण नहीं करती। उनका तथ्य तुलिी के युग 

का तथ्य है, और इततहाि उिका िाक्षी है।”27 

डॉ.शमाा के मतानुिार- “तुलिीदाि की वाणी 
मूलतः कृषक जनता की वाणी है। यह वाणी 
अप्रत्यक्ष रूप िे ववनयपत्रिका में अपनी अपार 
वेदना िे हृदय को रववत कर देती है।”28 ववनय 
पत्रिका में कसलकाल का िािद रूपक बहुत बडा 
दहस्िा घेरता है। दारररय दःुख की बात ‘मानि’ 

और ‘कववतावली’ में कही गई है, और ववनयपत्रिका 
में भी। इिी िंदभा में आलोचक रमेश कुन्तल मेघ 
के शदद हैं- “जब वे िमाज के रंगमंच को देखते-
देखत े तर्ा भोगत-ेभोगत े यर्ार्ावादी व 
व्यावहाररक भी हो जात ेहैं, तब वे कसलकाल की 
गदान मरोड देत ेहैं। अपने जीवन के परवती चरण 
में तुलिी आध्याक्त्मक और स्वप्त नरष्ट्टा हुए। 
उन्होंने अन्तः घोवषत ही ककया कक िमाजतन्ि 
का आधार ‘पेट’ अर्ाात ् आचर्ाक शक्क्त है।”29 

डॉ.रामववलाि शमाा ने 1984 में सलखा र्ा- “कबीर 

शहरी कारीगरों के, िूर पशुपालकों के, तुलिी 
ककिानों के जीवन िे जुडे हुए हैं। दाशातनक 
मतवाद की छानबीन में वववेचक इनके भौततक 
पररवेश की ववशेषताएूँ भूल जात े हैं। ककिान-
जीवन के चचि कबीर और िूर के काव्य में नहीं 
हैं, वे तुलिी के काव्य की ववशेषताएूँ हैं।”30 आगे 
चलकर डॉ. मैनेजर पाण्डये िूरदाि को पशुपालकों 
का कवव या चरवाहा िंस्कृतत का कवव कहने वाले 
डॉ.शमाा का ववरोध करत ेहैं, और उत्तर में ‘भक्क्त 
आन्दोलन और िूरदाि का काव्य’ नामक पुस्त्क 
में ‘िूर-िादहत्य’ को ‘ककिान-जीवन’ िे जोड कर 
ददखलात ेहैं। और बदले में ‘तुलिी-काव्य’ में ‘कृवष 
तनरावदह चतुर ककिाना’ जिैी नामाि पंक्क्तयां 
चगनाकर डॉ. रामववलाि शमाा की तुलिी िंबंधी-’ 
‘ककिान-चतेना’ वाली ववचारधारा का पूरी तरह िे 

खण्डन कर देत े हैं।”31 डॉ मैनेजर पाण्डये ‘िूर-
िादहत्य’ को ‘ककिान-जीवन’ िे जोडकर देखत ेहैं। 
यह उनके शोध-काया की एक महत्वपूणा उपलक्दध 
है। परन्तु ‘तुलिी-काव्य’ में ‘ककिान-चतेना’ वाली 
बात को पूरी तरह िे खाररज करना एक तरह िे 

‘तुलिी-काव्य’ का अतत िरलीकरण अध्ययन कर 
देना है। जो गहन अध्ययन और उनकी िूक्ष्म 
दृक्ष्ट्ट को नहीं दशााता।”32 वास्तव में ‘पशु पालक 
या चरवाह’ ककिान-जीवन की अपेक्षा वपछडी हुई 

िंस्कृतत होती है। क्जिका िपंूणा रूप िे ववकाि 
‘ककिान-चतेना’ के रूप में डॉ.रामववलाि शमाा 
‘तुलिी काव्य’ में देखत ेहैं।”33 डॉ.रामववलाि शमाा 
के मत िे- “ककिान जीवन के चचि कबीर और 
िूर के काव्य में नहीं है- मेरी यह बात केवल 
िापेक्ष रूप िे िही है। कबीर और िूर ककिान-
जीवन िे पररचचत हैं, पर इि जीवन की िमग्रता 
तुलिी के काव्य में है। उि युग के अन्य ककिी 
कवव में नहीं।”34 वास्तव में मध्यकाल के िभी 
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भक्त कववयों की रचनाओं में ककिान जीवन के 

चचह्न प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप में समलेंगे ही। 
कबीर, िूर, तुलिी, जायिी और मीरां िभी में 
ककिान-जीवन ककिी न ककिी रूप में देखने को 
अवश्य ही समलता है। तुलिी जमीन िे जुड ेइंिान 
रे्। ‘ककिान-चतेना’ उनके काव्य में शुरू िे अन्त 
तक ददखाई देती है। उनके िमय में पड ेअकाल, 

महामारी, दरररता के चचिण कववतावली और 
ववनय पत्रिका में आिानी िे देखे जा िकत ेहैं, 
जो ‘ककिान-चेतना’ का आधार ‘तुलिी-िादहत्य’ में 
स्पष्ट्ट करत े हैं। इिके िार् ‘रामचररतमानि’ में 
िंयुक्त पररवार के आदशा, उनके हषा-उल्लाि, 

शोक-ववषाद, रीतत-ररवाज आदद ‘ककिान-जीवन’ की 
झलककयाूँ देखने को समलती हैं। “शुभ अविरों पर 
तुलिीदाि ‘मंगल-गान’ करने वाली िुन्दर क्स्ियों 
को नहीं भूलत।े वे ‘कल-कंठी’ ‘कोककल बैनी’ होती 
है। ये क्स्ियां प्रायः गान अवश्य करती है।”35 

वास्तव में ये क्स्ियां उि गांव िमाज की है। 
क्जिमें छोटी िे छोटी रस्म को बडा महत्व ददया 
जाता है, उनमें परंपरा व िंस्कारवश रीतत-ररवाज 

वववाह-िंस्कार, आस्र्ाएूँ, मान्यताएूँ आदद का 
महत्वपूणा स्र्ान है। ‘रामलला न हछु’, ‘मानि’, 

‘जानकी-मंगल’ में इन क्स्ियों को आिानी िे देखा 
जा िकता है। राम, िीता और लक्ष्मण के अवध 
लौटने पर अयोध्या की नर-नाररयों का हषोल्लाि 
देखखए- “दचध दबुाा रोचन फल फूला। नव 
तुलिीदाि मंगल मूला। भरर भरर हेमर्ार 
भासमनी। गावत चली सिधूंर गसमनी।”36 “बहुत-
िी क्स्ियां अट्ठाररयों पर चढ़कर पुष्ट्पक ववमान 
को देखने लगी। उिे देखकर वे माधुर स्वर िे 
मंगल गान करती है। कोई शुभ अविर आत ेही 
क्स्ियों का गान फूट पडता है।”37 जबकक राम तो 
14 वषा बाद अपने देश, अपने घर, अपने पररवार 

में लौटे रे्। भारतीयों का कोई शुभ-िमारोह 
क्स्ियों के कल-गान के त्रबना नहीं होता। गांवों में 
अब भी यही रीतत-ररवाज हैं। गांवों में जब कोई 
अपना िगा-िंबंधी प्रदेश जाता है, तो बहुत िारे 
नर-नाररयाूँ, उिके िंगे-िंबंधी उिे बहुत दरू तक 
ववदा करत ेहैं, और जब कोई अपना वप्रय प्रदेश िे 
गांव आता है, तब भी उिके िगे िंबंधी अचधक-
िे-अचधक मािा में उिके स्वागत के सलए तैयार 
रहत े हैं। “यह तुलिी की लोकवाददता र्ी जो 
उन्होंने ‘ग्राम्य-चगरा’ में ‘रामचररत’ का गुणगान 
ककया।”38 मानव की नींव गाहाक्स्र्क जीवन पर 
रखी गई है यह ‘ गाहाक्स्र्क-जीवन’ शहर का नहीं 
बक्ल्क गाूँवों का है। क्जिमें मानवीय ररश्त ेजन्म 
लेत े हैं। मानवीय जीवन के उतार-चढ़ाव का जो 
अनुभव, क्जन्दगी की जो व्याक्प्त त, गहराई और 

ववववधता ‘मानि’ में समलती है वह दहन्दी 
िादहत्य के ककिी एक काव्य में नहीं समलेगी। पर 
आज का ववघदटत पररवार उि िुख की कल्पना 
नहीं कर िकता। जहां इिका त्रबल्कुल अभाव है 
वहां पररवार भी नहीं है। इिे पूूँजीवाद के मत्रे् 
फें ककर हम अपने को मुक्त नहीं कर िकत।े 
आज भारतीय िमाज में मानवीय पे्रम, ववनम्रता, 
िहानुभूतत, दयाभाव िब कुछ धीरे-धीरे-खत्म होता 
जा रहा है। मानि में भाई-भाई, पतत-पत्नी, वपता-
पुि, िाि-बहु आदद के ररश्ते ववषम पररक्स्र्ततयों 
में बनत-ेत्रबगडत ेहुए स्र्ातयत्व पात ेहैं। आज जब 
ररश्तों में त्रबखराव आ गया है, और व्यक्क्त 
अकेलेपन की यातना िे जूझ रहा है। िंयुक्त 
पररवारों का बडी तजेी िे एकल पररवारों में 
बदलाव होता जा रहा है। और मनुष्ट्य अपने को 
अकेला और मानसिक तनाव िे युक्त पाता है। 
ऐिी क्स्र्तत में ‘मानि’ के वे ररश्त े और भी 
महत्वपूणा हो उठत ेहैं। पाठक उन ररश्तों को लौटा 
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लाने के सलए व्यग्र हो जाता है। अतः मानि के 

ग्रामवासियों के भोले पे्रम को देखकर हम 
मानवता की बुतनयाद पहचानत े हैं, क्जिे आज 
पूूँजीवादी िभ्यता लगभग िमाप्त त कर चुकी है।  
तनष्ट्कषा  

अन्त में हम कह िकत े हैं कक तुलिी का 
िादहत्य िमिामतयक क्स्र्ततयों का खुला चचिण 
करता है। लेखक स्वयं उन्हीं पररक्स्र्ततयों का 
भोक्ता भी रहा है- कसलयुग वणान, ककिान-जीवन 
और गाूँव के आम लोगों के रीतत-ररवाजों के 
व्यक्त होने िे यह बात स्पष्ट्ट होती है। तुलिी 
आज भी हमारे िामने प्रािंचगक बन पडत ेहैं तो 
वह इिसलए कक उन्होंने आम ककिानी जीवन को 
अपने िादहत्य में चचत्रित ककया है। इिीसलए 
उनको ककिान-जीवन का कवव यदद कहा जाये तो 
वह गलत नहीं होगा।  
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